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GESTANDNIS

Vor etlichen Jahren besuchte ich das Kioster «La Valsainte», um ein konkretes
Bild vom Leben der Kartiuser zu bekommen. Der Gastpater beantwortete mit
einer rithrenden Geduld meine vielen Fragen. Auch gab er bereitwillig Ans-
kunft iiber Dinge, die ihm offensichtlich nicht angenehm waren, so zcigte er
mir einen BuBgiirtel, den die Monche heute noch tragen. Zuletzt sagte der
freundliche Pater: « Haben Sic nun alles gefragt, was Sie wissen wollten?» Auf
meine Erwiderung, das Leben der Kartiuser stehe jetzt ganz lebendig vor mei-
nem Geiste und ich hicte wirklich nichts mehr auf dem Herzen, riickte der Pa-
ter seinen Stuhl etwas niher an meine Seite und sprach zu mir: «Gut, aber nun
erzihlen Sie mir doch etwas von dem Gottesleben in Threr evangelischen Kir-
che». Die Frage kam aus der lautersten Gesinnung, und doch versetzte sie mich
in eine micht geringe Verlegenheit. Unwillkiirlich schnappte ich nach Luft, hilf.
los irrten meine Blicke in der kahlen Ménchszelle umbher, und ich fiihlte, wie
mir das Blut in die Wangen schoB3. Der Pater hatte mich niche nach den theolo-
gischen Strémungen im Protestantismus gefragt, sonst hitte ich ihm einige
Stunden von dem Problem der Enteschatologisierung, von der dialektischen
"Fheologie und ihrer Riickkehr zu den Reformatoren, von der Diskussion zwi-
schen Theologie und Naturwissenschaft usw. erzihlen kénnen. Aber darnach
hatte mich der Pater nicht gefragt, die gelehrten Auseinandersetzungen der
Theologen beschiftigten ihn sichtlich nicht sonderlich., Vom Gottesleben im
Protestantismus begehrte er zu héren, wie er auch mir ausschlieBlich von der
religidsen Lebensfihrung im Kartiuserkioster berichtet hatte. Es ist mir ent-
fallen, was ich in meiner Verlegenheit gestammelt habe; meine Antwort war
kliglich und stand in keinem Verhiltnis zu der Tiefe seiner Ausfiihrungen.
Nach Beendigung des Besuches fuhr ich zu Tal, voller Eindriicke von der ern-
sten Frommigkeit des klgsterlichen Lebens in der Kartause und im BewuBtsein,
daB mir eines der stirksten und unvergeBlichsten Erlebnisse widerfahren war.
Noch lange sah ich vor mir die leuchtenden Augen des von einer inneren Froh-
lichkeit erfiiflten Paters, der mich in eine mir bis dahin unbekannte Welt hinein-
schauen lieB. Nie mehr ist das von einer wirklichen Gottesstille erfiillee Kloster
aus meiner Erinnerung entschwunden, und noch oft habe ich in schiaflosen
Stunden an das mitternichtliche Gotteslob der Kartauserménche denken miis-
sen. Aber ebenso brannte in meinem Gewissen das Versagen gegeniiber der
Aufforderung des Paters, ihm vom Gottesleben in der evangelischen Christen-
heit zu erzihlen, Nicht schmerzte mich, daB ich cine beliebige Frage nicht zu
beantworten vermocht hatte. Kein Mensch kann tiber alles Auskunft geben,
und man muB nur wenig von Sokrates begriffen haben, tm nicht bestindig
vom kleinen Umfang unseres Wissens durchdrungen zu sein, das in eine viel
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groBere Unwissenheit eingetaucht ist. Wire es eine Nebenfrage gewesen, dann
hiitte ich mir mein beschimendes Stottern ohne weiteres verzichen, aber ich
war in einer zentralen Frage die Antwort schuldig geblieben. Ich war nich fi-
hig gewesen, iiber das Gottesleben in der evangelischen Christenheit ein an-
schauliches Bild zu zeichnen. Es war eine Schmach und eine Schande, daB ich
nicht imstande war, dem Wunsche des Manches zu entsprechen, und das Versa-
gen bohrte unablissig in mir.

Gab es kein Gottesleben in der evangelischen Kirche, wic es die Kartiuser
Tag und Nacht so eindrucksvoll in ihrem Kloster lebten? Das konnte doch gar
nicht der Fall sein! Vielmehr wuBte ich nichts oder doch nur ganz ungeniigend
davon. Immer wieder beschiftigte mich die Frage, was ich dem Pater hitte er-
zihlen kénnen und soffen. Nach lingerer Uberlegung faBte ich schlieBlich den
EntschluB, mit aller Leidenschaft dem Gottesleben in der evangelischen Chri-
stenheit nachzuspiiren. Sicherlich war etwas davon in den Menschen vorhan-
den, die ihr eigenes Leben in verzehrendem Helferwillen an ihren schwachen
und gefihrdeten Mitmenschen verstromten, und an solchen von der Liebe
Christi durchdrungenen Gestalten ist die evangelische Christenheit nicht arm.
Noch unmittelbarer leuchtete es mir aber aus den in einer mystischen Verbin-
dung mit dem Allmichtigen stehenden Christen entgegen. Im mystischen Le-
ben bliiht die Gottestrunkenheit wie eine Rose anf, und wenr von ihr ein Zeug-
nis abgelegt werden soltte, war meine Aufgabe klar umrissen: die Mystik im
evangelischen Raume darzustellen,

Bei den Vorarbeiten zu der Schilderung wurde mir freilich bald eine unum-
gingliche Voraussetzung klar. Dag mystische Leben ist von den theologischen
Streitigkeiten scharf zu trenner und kann mit ihren Kategorien gar nicht
etfaBt werden. Auf den tieferliegenden Unterschied vom verborgenen Leben
mit Gott und der Tatigkeit der Theologen ist bereits die in einem unmittel-
baren Gottesverhiltnis stehende Jeanne d’Arc aufmerksam geworden, als sie
zu den sie priifenden Minnern sagte: «Gott hat mehr Biicher als ihr», und
nach einer Weile des Nachdenkens noch hinzufligte: « Gott besitzt ein Buch, in
das noch nie ein Priester blicken durfte’.» Ein unheimliches, abgrundtiefes
Wort, dem gegeniiber man nur erschrocken zurlickfahren kann, wirft es doch
beinahe alle theologische Betrachtung mit einem Schlag iiber den Haufen, Das
geheimnisschwere Gottesbuch, in das nach der Jungfrau von Orléans noch nic ein
Priester hineinschauen durfte, handelt vor allem vom mystischen Leben. Damit
war eine erste Einsicht gegeben: wer nur ein wenig in dem gdttlichen Buch zu
lesen wiinscht, hat nicht nur den theologischen Rock vorher auszuziehen, er
muB sopar das rein wissenschaftliche Interesse zuriickstellen, denn die Gelehr-
ten durften so wenig wie die von sich eingenommenen Kleriker hineinblicken.
Sowohl angesichts der theologischen Besserwisserei als der bloB' gelehrten
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Neugierde schlieBen sich die Deckel des Buches, ehe man nur einen Buch-
staben davon erhascht hat. Ohne Bitd gesprochen, méchte ich keine Unklar-
heit dariiber aufkommen lassen, daf8 die Darstellung des mystischen Lebens
in der evangelischen Christenheit keine Forschung um der Forschung willen
ise. Natiirlich kann jeder Abschnitt historisch genau belegt werden, und nicht
die kleinste Begebenheit ist erfunden. Die Lektiire eines mystischen Buches er-
schliefit sich immer nur einer hungernden und diirstenden Seele. Es 8ffnet sich
einzig dem Menschen, der darin eine Anleitung fiir sein eigenes Innenleben
sucht und die mystische Gottesbezichung in seinem Dasein zu realisieren be-
miiht ist. Das Gottesleben ist zudem von einer solch unergriindlichen Reich-
haltigkeit, daB es buchmiBig nie auszuschdpfen ist. Deswegen war es auch
nicht moglich, eine Geschichte der evangelischen Mystik zu schreiben, die nur
den leisesten Anspruch auf Vollstindigkeit erhebt. Auch wenn noch Daniel von
Czepko, Emanuel Swedenborg, Jung-Stilling, Friedrich Oberlin, Wiltiam Blake
usw. in die Darstellung hitten einbezogen werden kénnen, ohne die Arbeit
allzu umfangreich anschwellen zu lassen, so wire immer noch nicht der hun-
dertste Teil erfaBt worden. Es sind nur einige Szenen, die UnermeBliches an-
deuten, und dabei sind sie doch blofd Abbilder, die weit hinter dem Urbild zu-
riickbleiben.

Die vom mystischen Gottesleben erfiillten Christen wurden zu ihren Lebzei-
ten meistens verfolgt. Ausweisung und Bekiimpfung an sich erfahrend, haben
sie damit erneut die apostolische Rede bestitigt, daB allé, die gottselig leben
wollen, Verfolgung erleiden miissen. Es verrit ein wenig tiefes Denken, sich
dariiber allzusehr zu verwundern, denn das Leiden ist immer ein Zeichen der
Auserwihlung. Unbegreiflich dagegen ist es, daB, nachdem diese Gottesmiin-
ner lingst in die Ewigkeit eingegangen sind, sie noch heute in den kirchen-
geschichtlichen Werken als Sonderlinge, Phantasten und Schwéirmer geschmihe
werden. Vorurteile iiber Vorurteile werden iiber sie verbreitet, und keiner der
gelehrten Minner denkt nur einen Augenblick an die AuBerung Christi, daB
«der Mensch einst Rechenschaft geben muB von jedem unniitzen Wort, das
er geredet hat», und erst recht von jeder bosartigen und verleumderischen
Aussage. Doch hat sich die namentlich in der Zwischenkriegszeit bis zur Schal-
heit nachgesprochene Meinung von der Unvercinbarkeit von Mystik und
Evangelium inzwischen in Dunst aufgelést, so daB sie heute keiner ausfiihrli-
chen Widerlegung mehr bedarf. Sie ist auch eine bloB dogmatische Konstruk-
tion, deren Urheber weder eine genane geschichtliche Kenntnis vom mysti-
schen Leben besaBen, noch aus eigener Erfahrung iiber das Gottesteben spre-
chen konnten. An Stelle der verstindnislosen Ablehnung der Mystik hat eine
chrfiirchtige Sehnsucht nach der heimlichen Weisheit zu treten, wie sie aus den
Worten zweier Manner hervorgeht, die sich niher mit der Mystik beschiftige




e e

;;
|

10 ’ GESTANDNIS

haben. Nikolai Berdjajew schreibt gegen die Furcht vor der Mystik als einem
Herd der Hiresien: «Die Mystik hebt die Dogmen nicht auf, sie geht aber in
eine grofiere Tiefe als jene, fiir welche die dogmatischen Formeln ausgearbeitet
werden. Dic Mystik ist tiefer und vrtiimlicher als die Theologie?» Ebenso hat
Martin Buber bezeugt: « Glaube und Mystik sind nicht zwei Welten, obgleich
in hnen immer wieder die Tendenz, zu zwei selbstindigen Welten zu werden,
die Oberhand gewinnt. Die Mystik ist das Gebiet am Grenzrand des Glaubens,

das Gebiet, in dem die Seele Atem holt zwischen Wort und Wort3.» Die Zeit |

ist iiberfillig, die uneinsichtige Befehdung der Mystik im evangelischen Raum
abzubrechen und statt dessen zu erkennen, daB zu den tiefsten Schichten, zu
denen wir Menschen iiberhaupt vorzudringen imstande sind, das Erleben des
Mystischen gehért. Wem das Organ hiefiir fehlt, der ist in religidser Beziehung
tot, und mag er jetzt noch so mit wichtigtuerischer Gebirde in eine kirchliche
Trompete blasen. Die Mystiker haben das Gottesverhiltnis gelebt und im ge-
schichtlichen ProzeB das Evangelium am reinsten bewahrt, unverfalscht von
chrgeizigen Machtkiimpfen und gehissigen Lehrstreitigkeiten,

Es ist nicht leicht, eine Wesensbestimmung der Mystik zu geben, nament-
lich, wenn man von der modischen und untauglichen Verwendung des Wortes
absieht. Beinahe unmaglich ist es, hieriiber eine korrekte und allseitig befriedi-
gende Definition aufzustellen, weil das Wesen der Mystik nicht aus der Welt
der Begriffe stammt. Margarete Susman hat ' die Schwierigkeit zu spiiren be-
kommen, als sic die Mystik ein Erleben nannte «von den geheimnisvollen Ord-
nungen, die unser Leben griinden und durchwalten. Der Mensch, hineinge-
stellt in die Beziehungen von Gott und Welt, Leben und Tod, die sein kurzes,
beschrinktes Erdendasein unendlich iibergreifen, hat von je nach diesen Zu-
sammenhingen als nach der Wahrheit seines eigenen Seins gefragt. Alle Mystik
ist Heimweh der Seele nach dem, was sie in Wahrheit ist und was durch die
Wirrnis ihres irdischen Daseins nur undeutlich hindurchscheint %» In dieser
Aussage leuchtet ein Verstindnis auf fiir die Mystik als der Vergegenwirti-
gung des verborgenen Lebens mit Gott. Sie ist ein Schauen und Erkennen des
Ewigen unter Vermittlung eines iibernatiirlichen Lichtes, und in diesem Erle-
ben ist das Religiése noch flammend und nicht erstarrt. Das Mystische im
wahren Sinn des Wortes kann nur der Mensch verstehen, der selber an ihm
lebendigen Anteil hat und es nicht durch eine von auBen kommende, angeblich
objektive Betrachtung beurteilen oder gar psychologisch analysieren will. Das
mystische Leben hat es mit der heimlichen Weisheit zu tun, eine Formulierung,
die dem «Buch der Preisungen» entnommen ist : «Siche, du hast Lust zur Wahr-
heit, die im Verborgenen liegt, du lissest mich wissen die heimliche Weisheit5.»
Die evangelischen Mystiker haben sich gerne auf das Psalmwort berufen, in
diesem Ebenbild und Spiegelbild erkannten sie sich selbst. Die heimliche Weis-
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heit ist der goteliche Lichtstrahl, der von oben kommt und das menschliche
Herz durchbohrt. Von ihr nur annihernd adiquat zu reden, {ibersteigt bei wei-
tem die Macht des Menschen. Jedem, der iber sie schreibt, wird es dabei so er-
gehen wie dem groBen Augustin, dem seine oft hinreiBenden Worte iiber die
heimliche Weisheir fast allezeit miBfallen haben und der sie gerne noch viel
eindrucksvoller formuliert hitte. Er wuBte in seinem bebenden Innern ganz
klar, wie man ihre Herrlichkeit umschreiben sollte, es aber mit den Buchstaben
wiederzugeben, vermochte auch der schreibgewaltige Mann zu seinem eigenen
Leidwesen nicht. Dies ist die immerwihrende Qual aller, die, vom seelischen
Entziicken ergriffen, iiber Mystik nur eine Silbe schreiben.

Die Schilderung des mystischen Lebens in der evangelischen Christenheit
hat nichts mit konfessionellen Absichten zu tun. Der Begriff «evangelische
Christenheit» ist hier im Sinne einer refigi6sen Geographie gemeint und will
die Aufmerksamkeit auf jenes unergriindliche Gottesleben lenken, das in der
Tiefe des Protestantismus lebt und zugleich michtig iiber ihn hinausgreift.
Die Mystiker der katholischen Christenheit wurden erfreulicherweise in zahl-
reichen Monographien dargestellt, wihrend man dies von den evangelischen
Gottesfreunden leider nicht sagen kann. Von jeder konfessionellen Rivalitit
aber ist das mystische Leben weit entfernt, zumal das wahre Gottesleben stets
auf eine Uberwindung der gespaltenen Christenheit tendiert. Man muB wenig
von dem in der Christenheit geheimnisvoll fortlebenden Leib Christi verstan-
den haben, wenn man iiber dem konfessionalistischen Eifer «die Gemeinschaft
der Heiligen» vergiit, die das Apostolikum bekennt. Wer sich am Gottesleben
in aflen Konfessionen beteiligt weiB, darf Bitte und Hoffnung aussprechen, die
evangelischen Mystiker mégen bei aller Andersartigkeit ihrer Gedanken nicht
gleich mit dem verichtlichen Wort «Aftermystik» disqualifiziert werden. Wie
edel hat sich hierin Joseph Gérres verhalten, der vor mehr als hundert Jahren
eine Lanze fiir den «Privatmystizismus» gebrochen hat, der auch den evangeli-
schen Mystikern zubilligte, daB das, was sie schauten, wahr ist, und der im
Protestantismus eine komplementire Erginzung zum Katholizismus szh.

Da Mystik ein sich in den Heiligen spiegelndes Evangelium ist, erreicht die
Sicht vom Gottesleben im Protestantismus ihren Hohepunkt in der erregenden
Wahrnehmung, daB auch in der evangelischen Christenheit heilige Minner
und Frauven lebten. Nur der eine Unterschied bleibt bestehen: Dem katholi-
schen Heiligen wird, nachdem er den KanonisationsprozeB bestanden hat, eine
lebhafte Verehrung entgegengebracht, wihrend die evangelische Christenheit
von ihren Mystikern kaum Notiz nimmt und sie zu ilirem eigenen Schaden ei-
ner unbegreiflichen Vergessenheit anheimfallen 1iBt. Die groBe Mehrzah! der
Protestanten weill nicht einmal von ihrer Existenz, thre Augen sind so gehalten
wie die der beiden Jiinger auf dem Weg nach Emmaus. Ja, viele werden erstaunt
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fragen: Gibt es denn auch wirkJiche Heilige in der evangelischen Christenheit?
Warum sollte es sie nicht geben? Threr Struktur nach sehen sic freilich ein wenig
anders aus als die traditionellen Gestalten, denen die Maler einen Heiligen-
schein verlichen haben. Die evangelischen Heiligen tragen ein unscheinbares
Kleid, aber in aller Verhiillung verfiigen auch sie itber eine entwaffnende Offen-

* heit. Mit einem Herzen voll Heiterkeit haben sie ihre Weisheit nicht aus Bi-
chern erworben, sic erhielten sie direkst von Gott. Trotz alier Anfeindung wa-
ren sic mit ihrem schweren Los zufrieden, sie besaBen die Klarheit der erleuch-
teten Vernunft und haben in der Gottnihe ihr Geheimnis erfiills. Thre reli
gidse Andersartigkeit gegeniiber dem iiberlieferten Heiligenschema ist in der
Verschicdenheit der evangelischen Christenheit gegeniiber dem Katholizismus
und der Ostkirche begritndet. Man kann sich nie genug mit den Heiligen be-
schiftigen, denn dicse heiligen Boten bringen den Menschen Nachricht von
Gott, und zwar aus erster Hand. Es findet sich nichts Ersonnenes bei ihnen,
vielmehr eine von Gott mitgeteilte Wahrheit gab sich ihnen kund, und daraus
flieBt die einzigartige Freude, die wesensnotwendig mit dem inneren Denken
an sie¢ verbunden ist. Wer von der Ausstrahlungskraft dieser heiligmiBigen
Menschen einmal betroffen ist, wird zuletzt in den unbeschreiblichen Jubel
ausbrechen: Gott, du lieBest mich deine Heiligen schauen und darob ergliihte
mein Antlitz!

Die heimliche Weisheit wendet sich in erster Linie an jene Menschen, die
aufrichtig nach dem Ewigkeitsgrund suchen und sich doch in den heutigen
Gotteshiusern heimatlos fiihlen, sei es, weil «der Antichrist am liebsten in un-
sern Kirchenbinken herumhockt»®, sei es, weil sie sich von der gegenwiirtig
zu Lava geronnenen Wortverkiindigung nicht mehr unmittelbar angespro-
chen fiihlen. Es ist nicht die Meinung des Verfassers, daB die ganze evangeli-
sche Christenheit jetzt mit fliegenden Fahnen ins Lager der Mystik hiniiber-
wechseln sollte. Das kann sie gar nicht, wenn sic es auch wollte. Mystik war
nie fiir dic breiten Massen berechnet, sie kam mit ihren hohen, inneren An-
spriichen immer nur fiir eine Minderheit in Fra ge. Es geht die kleine Herde an —
die nichts mit dem schongeistigen Elitebegriff zu tun hat —, jenes unverzagte
Hiuflein, das in aller Verborgenheit sich als das Salz auswirkt, von dem die
Bergpredigt redet. Das Gottesleben der Mystiker ist kein egoistisches Selig-
keitschristentum, wie oft miBverstindlich geargwihnt wird, das tiberzeitliche
Gesprich der Heiligen mit dem Ewigen ist vielmehr stellvertretend und kommt
der ganzen Christenheit zugute. Das mystische Leben ist ein durchdringendes
Ferment, auf das verzichten so viel bedeutet wie das Beste ausscheiden. Ohne
die Pflege der heimlichen Weisheit treibt die evangelische Chrisrenheit einer
katastrophalen Verkiimmerung entgegen. Mégen Kirchenkonferenzen und
Kirchentagungen, theologische Auseinandcrsetzungm und kirchliche Betrieb-
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" samkeit noch so notwendig sein, die Christenheit lebt doch nicht von ihnen,

sondern einzig von jenen duBerlich unansehnlichen Christen, die, einer unter-

. irdischen Strémung gleich, in aller Stille in einer bestindigen mystischen Ver-

bundenheit mit Gott verglithen. Von ihnen, und von niemand anderem wird
die innere Rettung ausgehen ~ dieses Gestindnis wiinscht den nachfolgenden
Skizzen den Charakter eines Bekenntnisses zu verleihen.




