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_ Gerechtigkeitskonzeptionen im Neuen Testament

: 1. Gerechtigkeitsdiskurse in der Antike

In der Septuaginta und im Neuen Testament wird fiir die Bezeich-
_ nung des Sprach- und Sachzusammenhangs (kognitive Linguistik:
_engl. »frame«) »Gerechtigkeit« (Sixaucotvn) die Wortgruppe um
- die Wurzel Six- oder Seix- von Selkvopt/»zeigen«/»weisen« ver-
_wendet, die auch im lateinischen iudex/sRichter« (fus-dics, dico
von Selivor) aufgenommen ist. Die (nicht ganz sichere) Etymo-
logie gibt schon einen Hinweis darauf, wie in der griechisch-rémi-
schen Welt iiber Gerechtigkeit gedacht wird. Sie ist nicht einfach
»dag, sondern bedarf der Wahrnehmung und der ErschlieBung.
Begriff und Sache der Gerechtigkeit stellten anfgrund dieses Er-
 schlieBungscharakters bereits in der Antike eine hermeneutische
Herausforderung dar, die man nicht alleine durch die geschulte In-
terpretation von traditionellen Rechts- und Gerechtigkeitsvorstel-
lungen zu meistern suchte, sondern auch anhand kritischer Ana-
lysen, die bis heute grundlegend sind fiir theologische, philosophi-
sche und politische Uberlegungen zu Recht und Gerechtigkeit.

1.1. Griechentum, Hellenismus, Rom

Die ersten literarischen Belege fiir eine kritische Analyse der Ge-
echtigkeitsvorstellungen finden sich bei Hesiod (geb. ca. 705-720
. Chr). Er vertritt ein Weltbild, nach dem die Gerechtigkeit, nicht
aber das Unrecht dem menschlichen Leben entspricht. Zeus selbst
abe den Menschen ein Recht gegeben, das die menschlichen Ver-
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entstehende spannungsreiche und Sinn bildende Raumkonstel-
lation begrifflich definieren zu milssen (Dalferth 1992: 242). Die
somit ermdglichte anthropomorphe Darstellung der Gotterwelt
und die geschichtlich-narrative Konstruktion des Weltbildes pra-
gen auch die biblischen Gerechtigkeitskonzeptionen, die fir das
Neue Testament grundlegend sind. Gerechtigkeit bezeichnet hier
Lum einen die Beziehung zwischen Gott und der Welt als Schép-
fung, aus der die Vorstellung des Rechtsanspruchs des Schopfer-
gottes und seiner Barmherzigkeit abgeleitet wird, und zum anderen
die Beziehung zwischen Gott und Mensch, die als Bundestreue des
Gottes Israels vorgestellt wird.

Die damit angelegte Dramatik zwischen Barmherzigkeit und
Gerechtigkeit kommt insbesondere in der »Wesensdefinition Got-
tes« (Spieckermann 1989: 291), der Gnadenformel (Ex 34,6f; etwa

12% im Alten Testament), zum Ausdruck: »Barmherzig und gnédig

ist Juwa, langmiitig und von grofer Huld .« Sie begegnet jeweils in
Kontexten, in denen es um den »Verzicht auf Strafe fiir Vergehen
Israels« und um das Bekenntnis Israels zum »Verschonungswillen

Jahwes« geht (Jeremias 1997: 95). Die Gnadenformel akzentuiert
die Barmherzigkeit (reehem, Z\eoc) im Sinne der Strafverscho- .
nung, der Gnade (heesed, olkTippog). Die Formel wird zu einem

»diskursiven Interpretament Gottes« (Franz 2003: 269).

Die »Einheit von Gerechtigkeit und Barmbherzigkeit« (Janowski

2000) in Gott erschliefst sich demnach als das »Drama der Barm-
herzigkeit Gottes« (Scoralick 2000; vgl. Ansorge 2009), das sichim-

mer wieder auf neue Weise in den Krisen der Gottesbeziehung Is-
racls inszeniert. Sie ist auch der Ausgangspunkt des neutestament-

lichen Gottesverstindnisses (Wilckens 2002: 8-11).

Die betonte Ankniipfung christlicher Exegeten der @mmgémz_

an die Dramatik des biblischen Gottes bedarf jedoch einer Ergdn

zung. Neusner verweist darauf, dass die rabbinische Tradition nicht

das tragische Moment des biblischen Gottes aufnehme, sonders
vielmehr das zeitlos Giiltige betone, das sich in der Tora ausdriicke
Die Tora sei fiir die Rabbinen in Vergangenheit, Gegenwart und Zu
kunft immer auf dieselbe Weise als Grunddokument Gottes fiir Is
rael in Geltung (Neusner 2005: 1491f. . 2350). Daneben reflektie
aber auch die rabbinische Literatur die Frage nach der Verfassthe
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@oﬂm.m in Porm eines Gerechtigkeitsdiskurses. Nach dem Midrash
Leviticus Rabba 29:4.10, ca. 5. Jahrhundert, erinnert sich Gott beim
Blasen des Schofar, des Widderhorns, an die Bindung Isaaks und er-
hebt sich von seinem Gerichtsthron (kisse’ haddin), um sich auf sei-
nen Gnadenthron (kisse’ harah*mim) zu setzen und damit von der

- Gerechtigkeit zur Gnade zu wechseln (@hnlich babylonischer Talmud

ﬂ\aﬁﬁ Berakhot 72; Midrash Bereshit Rabba 33,3).
Die s.ai @ma Tora verbundenen Konzeptionen von Gerechtigkeit
haben sich im Zeitalter des Hellenismus zunehmend auch vor ei-

_ nem rational-analytischen Gerechtigkeitsbegriff zu rechtfertigen,

wie er durch die griechische Philosophie vertreten wird. Fiir den jii-

,, dischen Religionsphilosophen Philo boten die stoische Lehre vom

, ;Zmﬁmmmmmﬁ (vopog edoew, Cicero: lex naturae) und die neupytha-
_goreisch-platonischen Schépfungsvorstellungen (besonders Pla-
- ,ﬁsm Timaios) eine mogliche Verbindung von Judentum und Helle-
_nismus, die dann bei den Kirchenvitern aufgenommen wurde. Das
,wm.vgﬁm%m Judentum entwickelte die Tora als den mimnﬁmﬁmm&ms
Diskursraum von Gerechtigkeitserwigungen fiir Israel weiter. Die

nmﬁmmﬂgmmﬁnwg Gerechtigkeitskonzeptionen hingegen sind
weder eigenstidndig noch bilden sie eine Einheit, sondern haben je-

_weils an verschiedenen Gerechtigkeitsdi i
T gkeitsdiskursen ihrer U -
‘m‘mm,@cggmbs 1984: 419). mwelt An

2 Qm Wortgruppe »Gerechtigkeit« im Neuen Testament

ache und Begriff der Gerechtigkeit sind fiir das Neue Testament
wﬁmm (Kertelge 1980: 785: »Leitbegriff ersten Ranges«). Darauf
.mé&mﬁ bereits die Wortstatistik, denn das mimngm%m Sikato-
vn/»Gerechtigkeit« (92x, davon Rém 34x, Mt 7x, Heb 6x), das
J .5? Sixarog/vgerecht« (79x%, davon Mt 17x, Lk 11x w@ﬁw 7%)
owie das Verb Sikaidw/»als gerecht hinstellen« (39x, g%@s Rém
%, Lk 5%, Jak 3x) werden sehr hiufig verwendet. Daneben be-
en ,scnw Sixaiwpa/»Gebot« (10x, davon Rém 5x), Sixai-
\vvwmn@@mwmmﬁsmﬁ (2x Rom), Sixaotrig/»Richter« (2x %@@ und
als »Strafe« sowie als Eigenname fiir die Zeustochter Dike
Schliefflich sind noch die nicht sehr hiufigen Bildungen mit
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Prifixen zu nennen wie ékSixéw/»rachen« (6x), éxdiknoig/»Rache«

(9%), ExSikog/»Richer« (2x), xatadixdlw/»verurteilen« (5x) und

xatadikn/»Verurteilunge (1x). Als Opposita sind zu nennen:
&8éw/»Unrecht tun« (28%, davon Apk 11x, Apg 5x), adixnua/
»Unrecht« (3%, davon Lk 2x, Apk 1x), aSucia/ »Unrecht« (25x, davon

Roém 7x, Lk 4x), §8wog/»ungerecht« (12x, davon Lk 4x, 1Kor 2x),

aber auch dvopla/»Gesetzlosigkeit« und Derivate.

Die Schwerpunkte des Vorkommens der Wortgruppe liegen
deutlich im Corpus Paulinum, dort besonders im Rémerbrief,
sowie im Matthiusevangelium, dann aber auch im lukanischen
Schrifttum (Lk/Apg) und in der Johannesoffenbarung. Paulus und
Matthaus entfalten ihr Verstandnis von Gerechtigkeit in enger Be-
ziehung zur Christologie und zur Soteriologie. Diese formale Ge-

meinsamkeit verstirkt allerdings den Eindruck, dass diese unter

theologischen Gesichtspunkten profiliertesten Gerechtigkeitskon-
zeptionen zueinander in einer spannungsvollen Beziehung stehen.
Denn wihrend Paulus von der Gerechtmachung durch den Glau-
ben spricht (R6m 3,28 u.d.), thematisiert Matthius die Gerechtig-

keit als eine Grofe, welche durch Lebensgestaltung (z.B. Mt 21,32

»Weg der Gerechtigkeit«) und eine zwischenmenschliche Praxis
konstituiert wird, die mit dem Willen Gottes iibereinstimmt und
den Zugang zur Kénigsherrschaft Gottes erdfinet (Luz 2002: 545:
»Einlafforderungen fiir das Himmelreich«). Angesichts der De-
batte um das Verhiltnis der matthdischen und der paulinischen

Gerechtigkeitskonzeptionen im Horizont des reformatorischen
Rechtfertigungsverstindnisses geraten leicht die Gerechtigkeits-
konzeptionen des lukanischen Schrifttums und der Johannesof-

fenbarung ats dem Blick. Im lukanischen Schrifttum finden sich

Sixatootvn (5x), Sikatog (17x), Stxatdw (7%), Sikailwpa (1x), Sika- -
otrg (2x), Sixn (1x), Exdiknoig (4x), karaducalw (2x) und katadixn
(1x). Die lukanische Gerechtigkeitskonzeption verbindet anders
als Paulus und Matthius Sache und Begriff der Gerechtigkeit nicht
aufs engste mit der Christologie (Lithrmann 1984: 415). Im Falle
der Johannesoffenbarung liegen die Dinge ein wenig anders. Das

Interesse an weltlicher Gerechtigkeit ist hier sehr ausgeprégt. Die
Perspektive auf eine Welt, die der Gerechtigkeit bedarf, ist aller-

dings so gewahlt, dass gerade die Ungerechtigkeit deutlich in den
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Blick kommt. Das zeigt sich bereits wortstatistisch, wenn man auf
‘das Vorkommen der Wortgruppe Gerechtigkeit (Sixaiochvn 2x, 8i-

- kaiog 5%, Stkaiwya 2x) im Vergleich zu den Opposita (aSweiv 11x,
_adiknua 1x) blickt. Die Welt leidet unter dem Schaden, den das un-

gerechte Tun (&8uxeiv) anrichtet, und die Gemeinschaft der Apo-

kalypse des Johannes hofft auf die Wiederherstellung der Gerech-
 tigkeit. Es wird aber keine Ethik entfaltet, die der Ungerechtigkeit

begegnet, sondern vielmehr das kommende Eingreifen Gottes als

 Herrscher und Richter in den Mittelpunkt gestellt (Apk 6,9-11).

So breit also die Wortgruppe iiber das Neue Testament verteilt
ist, so wenig einheitlich ist das Verstdndnis der mit ihr bezeichne-
ten Sache. Diese Unterschiede relativieren sich erst, wenn man die

Herkunft der verschiedenen neutestamentlichen Gerechtigkeits-

konzeptionen reflektiert. Sie bezichen sich jeweils auf die Gerech-

tigkeitsdiskurse, die im Judentum des Zweiten Tempels geftihrt

wrden, und werden auf sehr unterschiedliche Weisen durch chris-

tologische Erwigungen beeinflusst.

w Gerechtigkeit und Reich Gottes in der
~ Verkiindigung Jesu

Inder Logienquelle (Q) findet sich der Begriff »Gerechtigkeit« nicht

(Hoffmann 2009: 148, 152). Auch die Gleichnisiiberlieferung und

,%n, weitere Spruchiiberlieferung Jesu geben keinen Anhalt fiir die
Annahme, dass diese Wortgruppe ein wichtiger Bestandteil der

Verkiindigung Jesu gewesen sei. Erst in der Fassung der Verkiindi-

gung Jesu, wie sie das Matthdusevangelium tberliefert, nimmt der

Begriff »Gerechtigkeit« eine zentrale Position ein. An allen Stellen

_in Matthius ist das Wort Sixaioobvr aber redaktionell eingetragen
(Strecker 1962: 150-153). Es wird also erst bei Matthdus zu einem
tragenden Begriff der Verkiindigung Jesu (s.u.).

. Der Sachzusammenhang »Gerechtigkeit in der Verkiindigung

esu« erschlieft sich aber iiber deren zentralen Inhalt: die Kénigs-

herrschaft Gottes (Baociheia Tob Geod). Die weisheitliche Mahn-
H&m zur Feindesliebe (Kirk 1998: 153-165) in der Logienquelle (Lk
16,2736 par.) schliefit mit der pardnetischen Erinnerung an den
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In den Gleichnissen vom Unkraut unter dem Weizen (Mt 13,24-30),
vom verlorenen Sohn (Lk 15,11-32), vom ungerechten Haushalter
(Lk 16,1-12) und vom Richter und der Witwe (Lk 18,1-8) werden je-
weils nicht vllig plausible, teilweise sogar ethisch anstéfige Uberle-
gungen und Handlungen in den Mittelpunkt gestellt, die aber gleich-
wohl den Durchbruch zur Losung des Konflikts bewirken.

Das Wortfeld »Gerechtigkeit« kommt in der Verkiindigung Jesu
nur am Rande vor, und doch wird in der Ausgestaltung und Kon-
kretisierung der Barmherzigkeit das Sachanliegen des biblischen
Gerechtigkeitsdiskurses weitergefithrt. Die Gerechtigkeit soll dort
die Gestalt der Barmherzigkeit annehmen, wo sie durch Strafver-
schonung und Verzicht das Uberleben sichert und gelingendes Le-
ben erméglicht. Diese Einschrinkung verweist nun aber auch da-
rauf, dass es Situationen und Konflikte gibt, die so nicht zu lésen
sind. Dort, wo das Unrecht als so eklatant bewertet wird, dass es
die l6sende Tat nicht gibt, wird auf Gott selbst verwiesen, der mit
seinem Gericht Recht schaffen und Gerechtigkeit herstellen wird
(Q =1Lk 10,14; 11,31; 22,30).

Das Rechtssystem als solches bleibt in der Verkiindigung Jesu
deutlich im Hintergrund und dort, wo es in der Bildwelt der jesua-
nischen Verkiindigung auftaucht, wird ihm nicht viel Vertrauen
entgegengebracht. So gibt es Richter, die weder Gott noch die Men-
schen fiirchten (Lk 18,2.4), d.h. die sich absolut jenseits des antiken
Tugendideals bewegen, nach dem der Mensch gerecht zu seinen
Mitmenschen und ehrfiirchtig gegeniiber den Géttern sein solle
(s.0.). In Q 12,58f. wird die Vorstellung aufgerufen, dass man vor
Gericht recht schnell vom Richter ins Gefingnis geworfen wird,
was im antiken Kontext nur die Schuld- oder Beugehaft, nicht aber
die Strafhaft meinen kann (Arbandt 1976: 329f). Jesus weist die
an ihn gerichtete Bitte zuriick, als Richter oder Mediator @%SJQ ;
HeproTrg) aufzutreten, d.h. als jemand, der in einer materialrecht
lichen Streitfrage um Erbbesitz einen Schiedsspruch vorschlagen
soll (Lk 12,14).

4. Die »bessere« Gerechtigkeit im Matthiusevangelium

Im Begriff Sixatootvn fasst das Matthdusevangelium die Verkiin-
igung Jesu an seine Jingerinnen und Jiinger zusammen. Thre Ge-
rechtigkeit soll »besser« sein als die der Schriftgelehrten und Phari-
sder (Mt 5,20). Es fallt allerdings auf, dass das Wort selbst vor allem
n der Bergpredigt und dann nur noch in 3,15 und 21,32 verwendet
wird. Diese Beobachtung wird insbesondere fiir die Frage wichtig,
in welchem Verhiltnis die Bergpredigt zum Ganzen des Matthdus-
evangeliums steht, welche Vorgeschichte dieser Text hat, ob er we-
_sentlich eine matthiische Uberarbeitung der Logienquelle darstellt
oder aber sich ausschlieflich einer jiidischen Tradition verdankt
(Betz 1992: 270f). Ungeachtet der Frage nach der Textentstehung der
Bergpredigt kann es nach heutigem Stand der Forschung nicht mehr
darum gehen, eine jildische oder eine christliche Ethik der Bergpre-
digt zu unterscheiden. Die altruistische Ethik, die in der Bergpredigt
und an anderen Stellen im Neuen Testament vertreten wird {1Kor
4,12; Rom 12,19-21), entstammt der jiidischen Dorfgemeinschaft
und der Synagoge (Hamel 1989: 239-241; Zerbe 1993: 294).
 Welche Sachverhalte werden im Matthiusevangelium mit dem
Begriff »Gerechtigkeit« erfasst? In Mt 3,14f. wird das Taufgesche-
hen zwischen dem T3ufer und Jesus in einem Dialog kommentiert,
der tiber die Fassung in der Logienquelle und in Mk 1,9-11 hinaus-
geht, also dem matthéischen Sondergut angehort. Der T4ufer lehnt
es zunichst ab, Jesus zu taufen, vielmehr bediirfe er selbst, von Jesus
(im Sinne von Abwaschung der Siindenschuld) getauft zu werden.
Die Antwort Jesu stellt heraus, dass es fiir ihn dennoch angemessen
i, wenn Johannes ihn taufe, um damit »alle Gerechtigkeit zu er-
fillen« (mMAnp@doat néoav Sikatootvny). Bereits hier wird deutlich,
dass Gerechtigkeit im Matthiusevangelium unter einem Hand-
ungsaspekt (»erfiillen«) und quantitativ (»alle«) verstanden wird.

- Das Wort in Mt 21,32 bringt nun erneut die Gerechtigkeit mit
_ dem Téufer in Zusammenhang. Er sei »auf dem Weg der Gerech-
tigkeit« (¢v 08 Sikaioovvng) gekommen, aber man habe ihm
»nicht geglaubt« (o0k émiotevoate adtd). Die besondere Prignanz
der Formulierung kann durch den Vergleich mit den qumrani-
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schen Aussagen zum »Lehrer der Gerechtigkeit« unterstrichen wer-
den. Dieser religids hochqualifizierte Dissident aus der Jerusalemer.
Priesteraristokratie steht wohl hinter der Griindung der religitsen
Gemeinschaft des jahad (»Versammlung«), deren Gemeinschafts-
regeln in den Texten vom Toten Meer iiberliefert sind. Er wird in
einem Pescher (»Kommentar«) zum Buch Habakuk erwahnt, wo es
u Hab 2,4, dem Vers, der auch in Rém 1,17 und Gal 3,11 zitiert wird
(1QpHab VIL, Ubers. Lohse), heifit: »Aber der Gerechte wird durch
seine Treue ("®munah) leben. Seine Deutung (peser) bezieht sich auf
alle Tater des Gesetzes um ihrer Miihsal und ihrer Treue (®miinah)
willen zum Lehrer der Gerechtigkeit (mdreh hasseedeq)« (vgh
dazu Witte, in diesem Band, S. 59) Die Septuaginta iibersetzt das
hebraische *#minah/»Treue« mit nioTic/»Glaube« und sedaqahl
»Gerechtigkeit« mit StkouoGOV. ,
Die tragenden Begriffe der Aussage von Mt 21,32, nidmlich
Gerechtigkeit und Glaube bzw. Treue, finden sich also auch in
1QpHab VII, einem Text, der auch fiir die paulinische Interpre-
tation von Hab 2,4 bedeutsam ist (s.w). In 1QpHab wird das Tun
der Tora unmittelbar mit der Treue zum Lehrer der Gerechtigkeit
verbunden. Dieser ist es, der die Tora wie aus dem Munde Got-
tes lehrt, und seine Anhinger halten den Bund Gottes (1QpHab
11,1-4). Diejenigen, die dieser Tora folgen, werden leben. Das be-
deutet im emphatisch-biblischen Sinn, dass sie in die Gottesbezie-
hung der Gerechtigkeit treten werden. Zieht man noch Mt 21,33
heran, dann wird der Sinn deutlich: Dem Taufer, der auf dem Weg
der Gerechtigkeit gekommen ist und ihn gelehrt hat, vertranen di
cinen nicht, die »Z5llner und Dirnen«hingegen schon. Mt 3,15 un
21,32 sehen den Tufer nicht nur als jemanden, der selbst aufd
Weg der Gerechtigkeit wandelt und diese somit tut, sondern auc
als denjenigen, der die Lehre der Gerechtigkeit verkiindet, der ma;
mit aktivern Vertrauen begegnen sollte. Dieses Vertrauen finde!
allerdings nur bei den gesellschaftlich marginalisierten, nicht abe
bei den fithrenden Gruppierungen des Volkes. ;
In der Bergpredigt wird das Verstandnis der Gerechtigkeit w

ter entfaltet und prazisiert. Die Abfolge der neun Seligpreisun
bei Matthaus wird durch die Inclusio zwischen der ersten und
achten — die neunte ist aus der achten entstanden - auf die

;;Rmmwgwmnﬁm.@ Gottes (bei Matthaus: Kénigsherrschaft der Him-
‘mel) konzentriert. Die erste Seligpreisung stellt mit dem Makaris-
mus tiber die »im Geist Armen« die Beziehung zur »Armenfrém-
;;BHWW&? her, wie sie in der Redaktion des Psalters ihre Wurzeln
hat mmommmmﬁ 1999: 692). Die in Mt 6,1 genannten ol mtwyol 1@
mvebpar entsprechen den “nawim aus Ps 9,19; 10,2.9 u.6 baw.
noch niher den ‘anwé rii®h aus 1QH X1V,3; 1QM XIV,7. @@? @m..
,Wﬁ die Frommen als »im Geist Arme« und das heifit J&m »Demii-
ige« tiir das Recht und die Gerechtigkeit in Israel ein, werden aber
zu Opfern der triumphierenden Frevler und Gottlosen. In der vier-
,,Wﬁsb& der achten Seligpreisung wird die Gerechtigkeit explizit
genannt. Wihrend die vierte in Lk 6,20b in ihrer urspriinglichen
weHE tiberliefert und dort als direkte Zusage an die marginalisier-
en %ummrmimg der Nicht-Elite gerichtet ist (oi nTwyoi/»die [ma-
,ﬁmE Armenc), fiigt in Mt 6,6 wohl wieder der Redaktor den Be-
mmm »Gerechtigkeit« ein. In der Tradition der Armenfrémmigkeit
mﬁwf bei Matthius anders als bei Lukas nicht die materielle >WB§
in Mittelpunkt, sondern vielmehr die Demut derjenigen, die den
Villen Gottes tun, obwohl es sich fiir sie nicht erkennbar msmwmrﬁ
Durch kérperbezogene Metaphern (hungern, diirsten, satt Smam&
sﬁm, veranschaulicht, wozu das aktive Eintreten fiir und das Han-
In nach der Gerechtigkeit fithrt, ndmlich zur Kénigsherrschaft
tes. An eine gottliche Gerechtigkeit als »Gabe« fiir die, die nach
rﬁﬁmmg und diirsten, ist hier nicht gedacht (vgl. Klaiber 2000:

. Vielmehr werden nach Mt 6,8 diejenigen, die aufgrund &m..
mﬁs_.sm der Gerechtigkeit Nachteile erfahren (»verfolgt werden«)
Woammwgam%m@ Gottes erlangen. Die iibrigen mmﬁmﬁwﬁmssu
n ,ﬂwwn.s durchweg in der Tradition der Armenfrémmigkeit und
matisieren Eigenschaften und Haltungen, die der Kénigsherr-
Gottes entsprechen. Sie vertiefen das Bild der Gerechtigkeit:
rauernden (Jes 61,1), die Sanftmiitigen (Ps 36,11.29; 146,6) %m.
Eﬁ@ﬁm@b (Spr 19,11), die reinen Herzens sind (Ps 23,4; WQuSV
ﬁn@.mﬁmm@mma (Spr 10,10), sie alle tibernehmen und wmmwmwam”

: Hmwmgmﬁwm@g des Schépfergottes. Sie gestalten dadurch den
ungsraum der Gerechtigkeit als sozialen Raum symbolischer
aterieller Kommunikation, dessen Sozialbeziehungen »Ge-
,mwﬁﬁ und dadurch Kénigsherrschaft Gottes sind. Die innere
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nigsherrschaft (Gottes) und seine Gerechtigkeit, und dann wird
-euch dies alles hinzugefiigt werden.« Diese Aussage stellt den H&-
‘hepunkt der Uberlegungen zur Gerechtigkeit dar. Sie, die Gerech-
tigkeit, ist als »seine«, Gottes Gerechtigkeit die Handlungsstruktur
seiner Kénigsherrschaft.

 Der Handlungsaspekt der Gerechtigkeit, der fiir Matthaus so
charakteristisch ist, bildet dann auch die Briicke zur Gerichts-
-vorstellung (Mt 25,31-46). Die gewdhlte Bildwelt ist anschaulich
und drastisch zugleich. Diejenigen, die in ihrem Verhalten keine
- Barmherzigkeit zeigen, kommen an einen Ort der Strafe, der durch
»Finsternis«, »ewiges Feuer« und »Heulen und Zihneklappern«
charakterisiert ist (Mt 8,12; 13,42.50; 22,13; 24,51; 25,30). Diejeni-
gen aber, die die Barmbherzigkeit Gottes durch ihr Handeln ver-
wirklicht haben, erweisen sich im endzeitlichen Gericht als die
v,vmwmmngmba (Mt 25,37.46). Die Gerichtsvorstellung im Matthéus-
evangelium hat vor allem eine orientierende Funktion und soll die
'Notwendigkeit einer Praxis der Gerechtigkeit unterstreichen.

Struktur dieses Handlungsraums, die Frage, wer dort wie handelt,
ist jene Gerechtigkeit, die Matthdus in 5,20 die »bessere« nennt;
sie schafft die Kénigsherrschaft Gottes. In diesem Sinne ist es rich-
tig, davon zu sprechen, dass die Seligpreisungen und damit auch
die in ihnen ausgesprochene Gerechtigkeit als Einlassbedingun-
gen oder Zugangsbedingungen zur Konigsherrschaft gelten (Luz
2002: 545). Es ist aber wohl erst angemessen verstanden, was hier
Kénigsherrschaft Gottes als Handlungsraum und Gerechtigkeit als
Handlungsprinzip in diesem sozialen Raum meint, wenn man in
Rechnung stellt, dass hier das eschatologische Moment durch das
Tun vollzogen und herbeigeholt wird. Die Seligpreisungen formu-
lieren damit nicht Einlassbedingungen als Voraussetzungen, son-
dern vielmehr ein synergistisches Handlungskonzept der aktiven
menschlichen Inanspruchnahme gbttlicher Eigenschaften, das die
Kénigsherrschaft Gottes selbst ist (Bormann 2008: 123).

Dieser Handlungsaspekt des matthiischen Gerechtigkeitsbe- .
griffs wird noch durch die deutlich quantitativen Aussagen unter-
strichen. Mt 5,20 hebt hervor, dass die Gerechtigkeit der Jiinger-
gemeinschaft weit mehr (mheiov) sein miisse als die Gerechtigkeit
der Schriftgelehrten und Pharisder, um den Handlungsraum der
Kénigsherrschaft Gottes zu inszenieren. Diese Jiingergerechtigkeit
entfaltet ihre Wirkungen in dem MaRe, in dem ihre Aktivitdten
dem Gerechtigkeitswillen Gottes entsprechen. Von einer »Jesusge-
rechtigkeit«, von der gelten solle, »dass diese Gerechtigkeit ohne
Jesus nicht méglich ist« (Deines 2004: 647), sollte man nicht spre-
chen, denn es gibt keine Hinweise darauf, dass die Gerechtigkeitin
einer Weise an die Person Jesu gebunden sein soll, die iiber seine
Funktion als Lehrer der Jiingergemeinschaft hinausgeht.

Die Frémmigkeitsregeln in Mt 6 fithren den Gedanken weiter,
dass das aktive Tun der Gerechtigkeit die Handlungsstruktur der
Kénigsherrschaft Gottes sei. Mit Mt 6,1 und 33 bildet hier die Ge-
rechtigkeit erneut eine Inclusio um die Regeln zu Almosen, Beten
Fasten, Besitz und Vorsorge. Jetzt wird betont, dass diese Taten im
Verborgenen geschehen sollen, da Gott in das Herz, in das Wil-
lenszentrum des Menschen, schaut und um seine Absichten weif§
Die Gerechtigkeit und die Konigsherrschaft Gottes werden dann
in 6,33 direkt miteinander verbunden: »Suchet aber zuerst die K:

5. Gerechtigkeit Gottes, Rechtfertigung der Gottlosen
-und Gottes Treue zu Israel bei Paulus

Das Syntagma »Gerechtigkeit Gottes« (Sikaicovvn 8eob) bezeich-
net bei Paulus eine Relation zwischen Gott und Mensch, die ih-
, wz Rechtsgrund in der Schépfung hat (Kisemann 1973: 31f.). Der
Schopfergott erhebt seine Rechtsforderung gegeniiber allen seinen
Geschdpfen, nicht nur gegeniiber Israel. Diese Rechtsforderung
imfasst seine Anerkenntnis als Schopfer und damit den Verzicht
uf den Dienst an anderen Géttern, das Tun seiner Gerechtigkeit
ind damit die Zurtickweisung der Macht der Stinde und schlief3-
ich den Verzicht auf eine »eigene« Gerechtigkeit und damit das
volle Vertrauen auf seine Barmherzigkeit. Aus der Missachtung
ieser Rechtsforderung durch das faktische Handeln der Men-
%nﬁ, der Juden wie der Nicht-Juden, folgt ihre Verurteilung und
hre Uberstellung an das Zorngericht Gottes (R6m 3,19).
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Der Sprach- und Sachzusammenhang »Gerechtigkeit« nimmt
im lukanischen Schrifttum eine besondere Stellung ein, die mit
einer der Hauptlinien des Textkorpus verbunden ist. Lukasevan-
gelium und Apostelgeschichte sprechen davon, dass die auf der
- Schrift beruhende und aus der Verkiindigung Jesu hervorgegan-
 gene Kirche die Kénigsherrschaft Gottes in einer Weise verkiindige
(Baotheia tob Oeob mit verbum dicendi), welche Gerechtigkeit fiir
Israel, die Vélker und fiir die sozialen und gesellschaftlichen Be-
ziehungen anstrebe. Diese Aussage wird durch den Erzihler des
lukanischen Doppelwerks noch dadurch unterstrichen, dass er die
Protagonisten dieses Geschehens (Erzéhlfiguren) von Anfang an
als Menschen schildert, die »gerecht« sind. Diese Gerechtigkeit
driickt sich auch in der Beachtung der Tora aus, die im lukanischen
Schrifttum nicht kritisiert, sondern im Gegenteil durchweg einge-
halten wird. Der Autor bringt seine Uberlegungen in Ubereinstim-
- mung mit dem hellenistischen Tugendideal (Lk 1,6.75; 2,25; 23,50;
Apg 10,22) und mit dem Respekt vor den Sitten, Gebriuchen und
sesetzen, die ein Volk konstituieren. Er teilt die Uberzeugung, dass
in Volk, griech. £6vog, durch gemeinsame Sitten und Gebrauche
#80c bzw. 1190¢) konstituiert wird. Das Volk ist nach diesem Ver-
tdndnis eine Menge, deren Teile sich durch gemeinsame Gewohn-
leiten von alters her aneinander angeglichen und gewshnt haben.
)as Fundament dafiir bilden Briuche und Gesetze, die von den
Alten, den Vorfahren, gelehrt wurden. Die Rmer nennen das
105 maiorum, Sitte der Vorfahren, die Griechen 7i6n und die Juden
ora, griech. véuog.
 Lukas ldsst seine Protagonisten hiufig »nach der Sitte« (katd to
06, z.B. Lk 1,9) oder »nach dem Gesetz« (katd toVv véuov, z.B.
 handeln. Die Behauptung, dass Paulus gegen das Gesetz des
ses lehre, gilt als Verleumdung (Apg 21,21). Paulus selbst lisst
otheus beschneiden (16,3), legt ein Geliibde ab (18,18) und lést
Jerusalemer Tempel die Geliibde von vier Mannern aus, um
ne Toraobservanz unter Beweis zu stellen (21,23-26). Trotz die-
durch Lukas betonten Frémmigkeit finden sich auch kritische
¢ gegen religitse Selbstgerechtigkeit (Lk 18,9; vgl. 10,29; 16,15).
Bedeutung von weltlicher Gerechtigkeit fiir Lukas wird auch
deutlich, dass Jesus wihrend des Prozesses von Pilatus drei

und im Lukasevangelium zum Ausdruck W@Bﬁ%. wmsr.pm megwu
det jedenfalls das Wortfeld Gerechtigkeit Enw; direkt ME M,me -
tigkeitserwigungen der sozialen und rechtlichen Sp mwm.w.. M "
er in Rém 13,1-7 das richterliche Handeln mmw FW&% Behorde
darstellt, dann setzt er auf das Eﬂéwm@b&gmﬁgn der mnémmmcsm«
dass die Bosen gestraft und die Guten mmmnwﬁ.ﬁ werden Esmmg
(Rém 13,3-5). Die Konflikte um Emﬁmim?mgfnrm >bm&m.mwm ei-
ten in 1Kor 6,1-11 sollen innerhalb der Gemeinde und EM .M,\o.m
ffentlichen Gerichten verhandelt werden. Der Eﬂmm Entsc ei mw-;
nes »Weisen« (6,5: 6o9og), der als Mediator mszmwmamﬁ soll, JM,MJ e
zur Klarung ausreichen. Paulus erwégt noch, dass es ES@%M M,
Gemeinde auch als besser gelten solle, Unrecht zu erleiden als mM ,
Recht mit gerichtlicher Gewalt durchzusetzen A.@.d. H.s der ?mmﬂ mMH.
Kollekte greift er auf die Rechtsfigur der x@&%ﬁ@? SW@WH , ’ m
io61ng) zuriick. Nach Aristoteles ist das Gleiche &mm. Gerec MMW wmv ,,
Zuviel oder Zuwenig hingegen das Ungerechte Qmﬁmﬁm.z. ﬂmﬁ, .,
Entsprechend sieht Paulus die Kollekte als @mm Mittel &Mn Hers mmu,
lung von Gleichheit zwischen seinen ﬂmSmE%ﬁ und MM. ﬁwﬁmﬁm
lemer Urgemeinde an. Die Beispiele zeigen, mwmm Paulus Con w >
um die justitia distributiva durchaus im Horizont hellenistisc ms,

Rechtsdenkens reflektiert hat.

6. Das hellenistische Tugendideal
im lukanischen Schrifttum

Der auctor ad Theophilum zeichnet fur ca. 28 Prozent @.mm GB,
fangs des Neuen Testaments <m§5§<o§rnw. ﬁmm m<msmmwgwm ve
weist explizit darauf, dass es die vielen gﬂ.mﬁmg Versuche ken .
(Lk 1,1: oMot Eneyeipnoav), eine Jesuserzdhlung m@wﬁ@%«m? ,_.mw
dass es diese an Genauigkeit iibertreffen wolle (1,3: Qﬁ?@&%. @
Fassung, die die Paulusiiberlieferung in der PWQﬂ&mm.mngn HR‘M
kommt, verfolgt mbglicherweise ebenfalls das Ziel, die Pau mw, !
dition zu dominieren und einen »lukanischen« Paulus durchz

Kanonisierung der neutestamentlichen Uberlieferung aus Evang
lium und Paulustradition verstanden werden (Barrett 1996: 103)
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Mal ausdriicklich als unschuldig bezeichnet wird (Lk 23,4.14£22).
Den Gekreuzigten selbst betitelt nach seinem Tod der Hauptmann
unter dem Kreuz als einen »Gerechten« (23,47; vgl. Mk 15,39).

Die Darstellungen im lukanischen Doppelwerk versuchen sich
innerhalb des skizzierten Konsenses der hellenistischen Gerechtig-
keitsvorstellung zu bewegen, obwohl der Kreuzestod Jesu, die Ver-
folgung und Verurteilung der Apostel, die Konflikteum Paulus wie
Haft, Folter, Steinigung und Verurteilung immer wieder deutlich
darauf hinweisen, dass die apologetische Darstellungsweise mit
der Schirfe der geschilderten Konflikte zwischen dffentlicher Ord-
nung und Evangeliumsverkiindigung nicht in Ubereinstimmung
zu bringen ist. :

Eine shnliche Spannung in der Darstellung Tasst sich bei der Be-
handlung des Themas »Besitz« ausmachen. Auf der einen Seite ste-
hen die Weherufe gegen die gesellschaftliche Elite aus Reichen und
Angesehenen (Lk 6,24), die Verachtung gegeniiber dem asozialen
Verhalten der Reichen (12,16-21), die Integration der Marginali-
sierten in die gmgmmaﬁ._bmﬁwm@ der Privilegierten (14,12-14.23f),
der Hinweis auf die eschatologische Umkehr von Reichtum und
Armut (16,19-31) und die unmissverstandliche Forderung des Be-
sitzverzichts (18,22). Auf der anderen Seite gibt es ein besonderes
Interesse des Autors daran, hochgestellte und wohlhabende Per-
sénlichkeiten mit seinen Protagonisten in Verbindung zu bringen
So werden unter den Frauen um Jesus eine Johanna, die Ehefra

eines provinzialen Beamten, und andere vermégende Frauen her
vorgehoben (8,3) und Jesus besucht das Haus eines »Oberen de
Pharisier« (14,1) sowie des »Oberzdllners« Zachius (19,2). In de
Apostelgeschichte verstirkt sich diese Tendenz noch, wenn i
Apostel mit dem Hohen Rat verhandeln oder Paulus vor Vertre
tern der romischen Provinzialobrigkeit wie Sergius Paulus, Gallic
Felix, Festus, Agrippa und Berenike sprechen darf. Eine ahnli
Unausgeglichenheit besteht in der Frage der politischen Erwart
gen, die das Lukasevangelium und die Apostelgeschichte themat
sieren. Wie Lukas diese Widerspriiche verstanden wissen will,
politisch subversiv oder apologetisch affirmativ, ist nach wie v
Gegenstand exegetischer Kontroversez. Eine Losung der Probl
matik kénnte darin bestehen, dass es im lukanischen Doppelw

/,\.,ﬁgwmwm um politische Strategien geht, die sich auf die gesellschaft-
rnﬁm.s Strukturen richten, als vielmehr um die Wahrnehmung des
Politischen als einer Qualitit des Handelns der Kirche im Umgang

2

7. Gerechtigkeit durch Gottes Strafgericht
(Johannesoffenbarung)

Das theologische Grundanliegen der Apokalyptik besteht in der
‘;d?mﬁgmﬁsmu dass die in der Schopfung durch Gott gut geord-
nete Welt, in deren Mitte das Gottesvolk Israel steht, véllig in Un-
_ oﬁﬂﬁbm geraten ist, und zwar in einem solchen Ausmaf, dass nur
noch ein géttliches Eingreifen mit der gleichen Macht ,sgm Got-
fes anfingliches Schépfungshandeln die rechte Ordnung wieder-
wﬂm.mmmmb kann. Dieses endzeitliche Handeln Gottes wird als ein
( ;nﬁngmwﬁ vorgestellt, in dem der Schépfergott seinen Rechtsan-
wﬁ% an die Schopfung wiederherstellt. So steht folgerichtig am
- mm der Johannesoffenbarung die Vision des himmlischen Wmug‘
lems. Jerusalem ist eine Stadt von ungeheurer GréRe, die vom
1 mel auf die Erde herabkommt und deren mwmmsmnwmmvms anden
Hﬁ>s@bm der Schépfung im Garten Eden erinnern.
,WUS Zeit bis zur Wiederherstellung der gerechten Schépfungs-
Q&,mmsm erfahren die Menschen, die in der Fﬁmbﬁmmommﬁgwﬁw
goﬁ kommen, als Zeit der Ungerechtigkeit. Das Wort 48 :am?w
,wwmng tun« (11x) wird weit hdufiger verwendet als die positiven
;mﬁmw »gerecht« und »Gerechtigkeits, die nun wiederum voll und
z En.mmB Handeln Gottes und Christi verbunden werden. Gott
Christus sind »gerecht«, kimpfen »in Gerechtigkeit« E&“ voll-
n »gerechte Gerichte« (Apk 15,3; 16,5.7; 19,2.11). Eine Welt
T massives Unrecht herrscht, steht einem Gott gegeniiber. &QH
n mmmm%ﬂ ist. Die Gerechtigkeitsvorstellung wird als 3&%&2
smus von Unrecht gegen Recht, von Tod gegen Leben, von
,mgm gegen Freiheit, von Jerusalem gegen Rom m%:w_ﬂ,mﬁ
ser Situation der unverséhnlichen und scharfen @mmgmwﬁm
@,mm Ruf nach Gottes Gerechtigkeit laut (6,10): »Und sie schrien
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it lauter Stimme: Bis wann, heiliger und wahrhafter Herrscher,
verurteilst und rachst ¢xSixeiv) du nicht unser Blut an denen, die
auf der Erde wohnen?« Gott soll das gewaltige Unrechttun been-
den. Die Offenbarung sieht dieses in einem solchen Maf gesteigert,
dass ihm nur ein gerechter und »allmichtiger« (9% TAVTOKPATWP)
Gott angemessen entgegentreten kann. Die Herstellung der Ge-
rechtigkeit bedarf eines »eschatologischen Machtentscheids« des
Pantokrators (Bachmann 2002: 188).
Die Hoffnung auf Gericht, Strafe und Allmacht ist als Schreider
Unterdriickten und Marginalisierten zunichst nachvollziehbar,
Diese Vorstellungswelt entwickelt aber auch eine gewaltsame Dy-
namik, die sich unkontrolliert und unterschiedslos in alle Richtun
gen ausbreitet und als solche letztlich nichts zur Humanisierung
der Welt beitrigt (Collins 1984: 171). Die neuere Exegese nimmt
die Stimme derjenigen, die unter ungeheurem Unrecht leiden, sehr
ernst und folgt der Apokalypse als einer Schrift, die »eine Perspek-
+ive von unten und vom Rande her« einnimmt (Wengst 2010: 270
vgl. Schiissler Fiorenza 1994). Die Neuinterpretation des Rache-
und des Gerichtsgedankens im Psalter unterstreicht, wie wichti
diese Sichtweise fiir eine Biblische Theologie ist (Wengst 2010: 23
25). Dennoch: Die Vorstellung von der gewaltsamen Wiederhe
stellung des Rechts durch Gericht, Krieg und Vernichtung beda
cines Gegengewichts, damit sie auch tatsachlich als Beitrag zu ein
humaneren Welt gelesen werden kann. Die Offenbarung selbst bi
tet in ihrer Vision des himmlischen Jerusalems ein solches Gegel
gewicht (Georgi 2005: 166). Das neue Jerusalem ist weit bedeuts
mer als das Gericht und die kosmische Katastrophe, die ihm vora
gehen. In die Stadt von gigantischer Grofe (ca. 2300 km Lingeu
Breite) ziehen die Volker der Erde ein. In der Mitte der Stadt ste
wie im Garten Eden der »Baum des Lebens« (Gen 2,7) zur »Hs
lung der Volker« (Apk22,2: epaneia Ty E0v@v). Eine Exegese, ¢
in der Johannesoffenbarung einseitig den Ruf der Unterdriickt
nach strafender Gerechtigkeit hort, ohne die Vision einer »Sta
fiir alle« ebenso zu entfalten, wird weder dem Text noch der b
sonderen Perspektive der Marginalisierten,
men, gerecht; schlieflich werden in der Johannesoffenbarunga
idealisierte Stadtkonzeptionen des Hellenismus aufgenommen.

einer narrativ-dramatischen Gestalt bringt die Offenbarung auch
~ das zum Ausdruck, was Aristoteles rational-analytisch in seiner
_ Definition der Stadt formulierte (Arist.pol. 1261a): »Eine Stadt be
_&mg auflerdem nicht nur aus vielen Menschen, scndern auch a :
solchen, die sich der Art nach unterscheiden. Denn keine Stadt mbﬁm
m&a aus Gleichen.« In Analogie zu diesen Uberlegungen iiber die
b.oﬁég%mm Diversitét stddtischen Lebens wird in der Schlussvision
einerseits die Zwolfstdmmestruktur Israels zugrunde gelegt (21,12)
EE andererseits herausgestellt, dass auch die nichtjiidischen A\%‘
ker und die Kénige der Erde in diese Stadt einziehen werden (21,24).

m Zusammenfassung

@6 nwﬁmﬁmgg%%ms Gerechtigkeitsdiskurse kniipfen an den
ﬁﬂ?@&%ﬁmﬁ an, indem sie Gerechtigkeit theozentrisch den-
W.,‘mb..moﬁ selbst ist unzweifelhaft gerecht und gestaltet seine Be-
zis hung zu den Menschen nach dem Mafistab der Gerechtigkeit
fese zeigt sich gegeniiber den Seinen (Glaubende, @mamngmm @m..
Qm@, als %E?m@%@bmb% Barmherzigkeit und gegeniiber mg‘
igen, ,%m das Recht des Schopfergottes missachten, als Strafe
m,_mmﬁnwﬁ Wihrend nun die dlteste Jesusiiberlieferung, Paulus
m Kmﬁ?wﬁm den Gerechtigkeitsbegriff besonders stark Hﬂmwmﬁosm;
stehen, entwickeln sie ihre soteriologischen Uberlegungen mit
B,@@m%ﬁ%ﬁmwmvmmﬁm als Entsprechung zur Barmherzigkeit
,mnwn@mmamoﬁﬂmm (Jesus), als Glaubensgerechtigkeit (Paulus) und
;r.,mmwnr als Tun der Gerechtigkeit (Matthéus). Im lukanischen
&EB dominiert das hellenistische Tugendideal des »ehr-
ig gegeniiber Gott und gerecht zu den Menschen, das in der
g der viterlichen Uberlieferung (»Gesetz«) realisiert wird
,wﬁ&%% hingegen konzentriert sich auf die Forderung ﬁm&p.
ingreifen des gerechten und allméichtigen Gottes in Gericht

Emm als Voraussetzung fiir die Erschaffung einer integrativen
mvmb Lebenswelt (»neues Jerusalem«).

3
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